Luis F. Ladaria SJ

Der Heilige Geist bei Hilarius von Poitiers

Dieser Beitrag fuhrt in einen Studienkreis ein, etahehe ich auf keinen
eigenen Punkt der Pneumatologie des Hilarius né&her Vielmehr
versuche ich, auf der Grundlage meiner Forschuggbeisse eine

Ubersicht Uber diese zu geben.

Bevor erklart wird, was die Lehre von der Pneunwgi@ des

Kirchenlehrers von Poitiers aussagt, ist notwensigese festzustellen,
was sie nicht aussagt: Hilarius spricht relativeselom Heiligen Geist -
wenigstens direkt. In seinem grofRen systematisdhraktat de Trinitate

geht es ihm in erster Linie darum, die gottlichetidades Sohnes zu
bestatigen und zu beweisen. Nur wenige Absatzesbemfasich mit dem
Heiligen Geist - insgesamt umfassen sie kaum fiinzéht des Werks.

Ahnliches trifft auf die Ubrigen bekannten hilaisehen Schriften zu. Wie
Hilarius in bezug auf den Heiligen Geist dachtegdwdaher vor allem aus
fragmentarischen Andeutungen und indirekten Hingreisekonstruiert
werden missen. Darin liegt die Schwierigkeit undleich der Reiz der
Arbeit.

1 El Espiritu Santo en San Hilario de PoitigiBublicaciones de la Universidad Pontificia Corsilla88), Madrid
1977. Ich zitiere die Werke des Hilarius nach falden Ausgabenn Matthaeum hrsg. v. J. DOIGNON (SCh
254, Kap. 1-13; 258, Kap. 14-33)e Trinitate hrsg. v. P. SMULDERS (CCL LXII, 1, I-VII; LXII A1. VIII-
XIl); de Synodishrsg. v. P. COUSTANT (PL 10Jractatus super Psalmpbkrsg. v. A. ZINGERLE (CSEL 22).

2 Vgl. Trin. 1 29-35 (64-72); VIII 19-32 (330-345); XII 55-5525-627)
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Der Heilige Geist - vereint mit dem Vater und demhrs im

Glaubensbekenntnis

Obwohl der heilige Hilarius in ernsthafte Schwi&egen gerat, als er
seinen Glauben an den Geist erklaren soll, bekennlin standhaft. In
seinem Werk finden sich etliche trinitarische Fdmmeon denen einige
ausdrticklich von Mt 28,Ffdnspiriert sind. Es lohnt sich, einen Blick auf

den einschlagigen Kommentar zu werfen:

Baptizare iussitn nomine Patris et Filii et Spiritus sanctd est, in
confessione et auctoris et unigeniti et doni.

Auctor unus est omniununusest eninDeus Pater ex quo omni&t
unus unigenitusDominusnosterlesus Christus per quem omnja Cor
8,6). Et unus Spiritus sanctus, donum in omnibus.

Omnia ergo sunt suis virtutibus ac meritis ordinat@a potestas ex
gua omnia, una progenies per guam omnia; perfepi@iemunus unum.

Nec deesse quicquam consummationi tantae repernmia quam sit
in Patre et Filio et Spiritu sancto infinitas intex®@o, species in imagine,

usus in munefe

3 Vgl. In Mt. 13,6 (300);Trin. | 21 (20); Il, 1 (38); Il 2 (38f.); 1l 3 (39); 14 (40); 1l 5 (41); IV 1 (101); Xl 57
(627);Syn.32 (504f.); 55f. (519f.);Tr. Ps.143,23 (828) u.a. Es soll nicht verkannt werderssdn vielen Fallen
vom Glauben an den Vater und an den Sohn die Reideohne dass der Heilige Geist erwéhnt wird,
beispielsweise ifrin. | 23 (21); V 35 (188f.); VI 2 (197); VIII 34 (348)r. Ps 67,21 (295); 122,7 (584); 129,9
(654); 134,8 (698f.).

4 Trin. 11 1 (38); Vgl. El Espiritu Santo en san Hilario de Poitie282ff. fir eine genauere Textanalyse; am Ende
dieses Abschnitts Vgl. J. DOIGNON, Spiritus sanctus... usus in muneré¢b#aire de Poitiers, De Trinitate
2,1):  Revue Théol. de Louvain 12 (1981) 235-240.
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Uns liegen vier Kommentare oder aufeinanderfolgelada&uterungen der
Taufformel vor. Die drei gottlichen Personen werd@inz und jedes Mal
etwas anders charakterisiert. Der Heilige Geistvails Gabe, Geschenk
definiert, die in allen angelegte Gabe. Sie sicléig Hoffnung auf
endgultige Rettung, der sich der Mensch « bediemtderfreut.
Bedeutsam ist in diesem die Trinitat behandelndext,Tdass der Heilige
Geist darin nur als Gabe an die Menschen betraaiteét Es scheint, dass
der Geschenkcharakter sein Wesen ausmacht, denwitchsichts Uber
seine Beziehungead intra mit dem Vater und dem Sohn gesagt. Auch
andere triadische Formeln heben ausschlief3lichohedass der Mensch
Uber Geist verflgt.

Diesen Geschenkcharakter an die Menschen unterstrei auch die
wenigen Seiten deutlich, die sich systematisch deiin Heiligen Geist
befassefi.Den Geist zu bekennen ist notwendig, weil er ummtbar mit
dem Bekenntnis des Vaters und des Sohnes ver¢inymsl an seiner
Existenz bestehen keine Zweifel, da er geschenktempfangen worden
ist.” Als Beweis daflir dienen zahlreiche paulinischet&ei denen von
der Gegenwart des Geistes im Glaubenden die Rede Dsr den
Glaubigen geschenkte Geist ist der Geist Gotteswikt denen, die an
Jesus glauben, in dem Mald geschenkt, in dem jedezelBe ihn

empfangen wilf,

5 Vgl. Trin. Il 2,4; X1l 57.
6 Vgl. Trin. Il 29-35 (64-72).

7 Trin. Il 29 (64): « Est enim, quandoquidem donatur atigippbtinetur »; ibid. (65): « Unde quia est enetur
et habetur et Dei est ».

8 Vgl. in Trin. Il 29 (64f.); Zitate aus Gal 4,6; Eph 4,30; 1 Kot2,
R6m 8,9.11.

9 Trin. Il 35 (70f.)

3



Der Heilige Geist ist nicht gleichzusetzen mit d&esen Gottes

Der Heilige Geist ist als Gabe Gottes an den Gladée nicht ganz und
gar gleichzusetzen mit dem gottlichen Wesen, ddaribié, einer langen
Tradition folgend, als « Geist%definiert. Vater und Sohn kdnnen « Geist
» und sogar « Heiliger Geist'*»genannt werden, insofern ihnen die
gottliche Natur eigen ist. Das bedeutet allerdimysht, dass sich die
besondere Eigenschaft der « dritten gottlichen dPers als Gabe *
verflichtigte. Was die « dritte gottliche Personn»bezug auf die dem
Vater und dem Sohn gemeinsame geistige Natur whteicet, halt
Hilarius an zwei Stellen seines Werks fest.

Im zweiten Buch vorde Trinitatewird auf der Grundlage von Joh 4,24
und 1 Kor 3,17 unterschieden zwisch8piritus Deus(Dominus)- das
heil3t: Vater und Sohn besitzen die gottliche Nahsofern sie « Geist »
sind - undSpiritus (Dei) Dominiim Genitiv, dem Geist des Herrn als
dritter goéttlicher Person im GlaubensbekennthisZiel der
Unterscheidung ist es, das Sein des Heiligen Gepteade als Gabe zu
wabhren.

Das achte Buch legt bei der der Einfihrung des iBeges naturaein

Abgrenzung vomaturabesonderen Wert auf diese Unterscheidung:

10 Vgl. El Espiritu Santo en san Hilario de Poitie&3-42.
11 Vgl. Trin. 1 30 (65); VIII 23-24 (335-337); vgl. S. AUGUSTINDe TrinitateV 11,12 (CCL 50,219)

12 Trin. Il 31 (66): « ne... cum sancti Spiritus nomine sisinegetur et donum »; ibid. (67): « Non enimittoll
sancti Spiritus et nomen et donum quia dictum@stis SpiritugJoh 4,24) ».

13 Vqgl. Trin. Il 31-32 (65-68); 32 (68): « Discreuit ad inte#igiiae significationem eum qui est ab eo cuius est.
Non enim habere haberique unum est, neque eadeificsitio continet ,eurhadque ,eius»; vgl. EI Espiritu
Santo en san Hilario de Poitier286-288.
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Et quaero nunc in Spiritu Dei utrum naturam an refurae
significatam existimes. Non idem est enim naturadgnaturae res, sicuti
non idem est homo et quod hominis est, nec idengas et quod ignis

ipsius est: et secundum hoc non idem est Deusocet Dei est!

Aus der Erlauterung des heiligen Hilarius ergilthsidass der Heilige
Geist etwas dem Vater und dem Sohn eigenes, atfgrganz und gar mit
ihrer gottlichen Natur Gleichzusetzendes ist. Da @eist aber eins und
zugleich der Geist des Vaters und des Sohnes gt ROmM 8,9-11)

beweist er, dass der Vater und der Sohn diesellar Maben, da beiden
eine einzigees naturaeeigen ist'

Uber zwei Punkte gibt es daher hinlangliche Gevegsber Heilige Geist

als Gabe Gottes an die Menschen ist die dritteligidgt Person im

Taufbekenntnis und darf nicht daraus gestrichenderer Ferner ist der
Heilige Geist nicht ganz und gar gleichzusetzendaih gottlichen Wesen
des Vaters und des Sohnes. Tritt er aber als b&8det in Erscheinung,
beweist er die Einheit der Natur von Vater und Sdkm dieser Stelle sei
der gottliche Charakter des Heiligen Geistes attedigottlicher Person im

trinitarischen Bekenntnis nadher erlautert.

14 Trin. VIII 22 (334); vgl. auch VIII (26) (337f.); vgEI Espiritu Santo en san Hilario de Poitie297-300.

15 Trin. VIl 26: « ... indifferens natura Fili esse credetuPatre, cum Spiritus sanctus, qui et Spiritugsilet
Spiritus Dei est, res naturae esse demonstretus wiln Wirklichkeit wird das gesamte Thema Heitigeist in
Buch VIII blof3 aufgeworfen, um die Einheit der Naton Vater und Sohn zu zeigen; vgl. VIII 19ff. (BB).
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Der Heilige Geist als Geist des Vaters und des 8shn

Hilarius hegt nicht den leisesten Zweifel am gokén Charakter des
Heiligen Geistes. Der Geist ist kein Geschopf, elverl er der Geist des
Herrn, der Geist Gottes iSt.Er ist aus dem Vater hervorgegangen und
vom Sohn gesandt worden (vgl. Joh 15,26); Darireetasich die Macht,
die der Sohn Uber ihn hat und somit indirekt auah @ottheit des
Letzteren. Dariliber hinaus wird der Geist von deias desu ist, nehmen
(vgl. Joh 16,14). In Anbetracht der zwischen Vated Sohn bestehenden
Einheit ist von dem einem nehmen das gleiche wreb&den nehmen, so
wie aus dem einen hervorgehen das gleiche ist wie hbeiden
hervorgehen’! Der Heilige Geist geht nicht aus einer Zeugungvdet
Von Hilarius erfahrt man wenig tber die Art und B&i wie der Geist
hervorgegangen ist; in diesem Punkt scheint d¢r ganz bedeckt halten
zu wollen. In den letzten Abschnitten vate Trinitate wiederholt er

mehrfach kommentarlos die Formel « ex Patre peaurfil»® Schlief3t

16 Trin. Xl 55 (625) « Profunda tua sanctus Spiritus tsasundum apostolum scrutatur et nouit (vgl. 1 Kor
2,10f), et interpellator pro me tuus inenarraldliane tibi loquitur (vgl. R6m 8,26); et ego natusame ex te per
unigenitum tuum manentis potentiam creationis nemimon modo eloquar sed et infamabo? »; vgl. im
Allgemeinen XII 55-57 (625-627); auch Trin. | 36)31X 73 (454f).

17 Vgl. Trin. VIl 19-21 (330-334); vglEl Espiritu Santo en San Hilario de Poitie94-297.300-304.

18 Trin. XII 55: « Neque quia, te solum innascibilem etgamitum ex te natum sciens, genitum tamen Spiritum
sanctum non dicturus sim, dicam unquam creatumm>Buch VIII scheint in dieser Hinsicht ein Zweifel
bestehen, VIII 19: « Superest ut confirmemus is@aentiam nostram, utrum in hoc consistentis sgnesm an
geniti processionem existimemus » (Vgl. weiter ardam. 20).

19 Trin. XII. 55 (625): « ex te profecto et per eum missjgcheinbar ein Widerhall auf Joh 15,26, eineiteie

VIII 19 verwendete Stelle; in der Folge wird jedadbht mehr zwischen Prozession und Mission uniéesen: «
et ego naturae suae ex te per unigenitum tuum rtiarErientiam... ». Vgl. die Fortsetzung des TexteNr. 16.
Die ganze Potenz seiner in standigem Natur, diete per unigenitum tuum » ist; XIl 56 (626): #a.quod ex te
per eum sanctus Spiritus tuus est... »; Hilaridssigh nicht in Spekulationen tber den Heiligensbeerzetteln;
er beschrankt sich darauf, zu bestétigen, dasst@is«» (von Gott) ist und vom Vater durch den Skbmmt;

vgl. auch die Fortsetzung des Absatzes 56 (62&ftliel3lich Xl 57 (627): « ... sanctum Spiritum tugui ex te
per unigenitum tuum est promerear ».
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man die Hypothese einer Zeugung aus, ist anhandAdspielung im
achten Buch - « utrum in hoc (Spirito Sancto) cstesitis egressionem an
geniti processionem existimemu® » denkbar, dass Hilarius das Hervor-
gehen des Heiligen Geistes wohl ahnlich verstarttinwie Origenes:
Durch das Wirken des Sohnes verleiht die gottlichalsstanz (des Vaters)
seiner Gabe an die Menschen in den verschiedenans@ier' Gestalt
und Bestand. Gewiss passt dieses Schema zumingestubeinem
gewissen Grad zu der Art und Weise, in der Hiladies Schenkung des
Geistes an die Menschen erwogen hat. Befassemnginm Folgenden
noch eingehender mit diesem Punkt:

Fur Hilarius tragt der Heilige Geist vor allem eidennotationad extra
Uber sein gottliches Leben erfahren wir bei ihmhtécoder nur sehr
wenig, vielleicht einzig, dass er das tiefste lenéottes kennt (vgl. 1 Kor
2,10-11) und vor Gott fir uns eintritt (vgl. Rom28y2 Hilarius
beschrankt sich in diesem Text auf Anspielungen diaf paulinischen
Passagen, halt sich aber nicht mit einschlagigemivgsaul3erungen auf.
Nur einmal ist vom Heiligen Geist als « Person smg@sam mit dem

Vater und dem Sohn die Rede - und zwar im Komnnentan Credo einer

20 Trin. VIl 19 (331); vgl. Anm. 18. Bei Hilarius findetich keine parallele Verwendung voggressio;

consistenyerweist darauf, dass etwas gegenwartig, wirkbthvgl. El Espiritu Santo en San Hilario de Poitiers
301.

21 Origines,In Joh I, 77, (GCS, 65): tf|g eipnuévng HANG T®V YaPIoUATOV EVEPYOVHEVNC HEV GO ToD OgoD,
dtaxovovpéy g 8¢ V1o tod ypiotod, Heeothong 0 kata T dylov mvedpa. De Principiisl 3,7 (GCS 22,60): « Est
alia quoque etiam Spiritus sancti gratia, quaeidigrestatur, ministrata quidem per Christum, imafzeautem a
Patre... Hoc quod donum Spiritus dicitur, manifestader Filium, et inoperatur per Deum Patrem »; Vgl.
ORBE, La uncion del VerboRom 1961, 533ff; J.M. RIUS CAMPE&| dinamismo trinitario en la divinizacion
de los seres racionales segun Origetasn 1970, 80ff.

22 Vgl. den in Anmerkung 16 zitierten TeX| Espiritu Santo.,.307.
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Synodé’. Der Ausdruck « drei Personen » flieRt ihm alschhispontan
aus der Feder. Paradoxerweise zeigt Hilarius asettean Stelle, dass es
ihm  Schwierigkeiten  bereitet, den Heiligen Geist iseine
Trinitatstheologie zu integrieréfhDie Wesensgemeinschaft von Vater und
Sohn fuhrt Hilarius auf Zeugung und Geburt zuril2&. diese Kategorien
nicht auf den Heiligen Geist anwendbar sind, s@hlidie Einheit diesen
scheinbar aus. Nicht, dass Hilarius die Gotthesg @Geistes in Abrede
stellen wollte - die Crux liegt in ihrer theologismn Begrindung. Darluber
hinaus liefert die von ihm verteidigte Einheit durt)bereinstimmung
zwischen den dreien kein ausreichendes ArgumenBink auf den Vater
und den Sohn.

Die Theologie des Heiligen Geistes erweist sich Hgarius als wenig
ergiebig. Die durftige Quellenlage paart sich méwissen fachlichen
Schwierigkeiten, mit denen nicht nur unser Autor k&Ampfen haben
dirfte? Die hilarianische Pneumatologie wird jedoch wdikged klar,
wenn man sie in ihrer heilsgeschichtlichen Perspeldnschaut statt sie

vom trinitarischen Gesichtspunkt aus zu betrachtigcht von ungefahr ist

23 Syn.32 (504-505): « Volens igitur congregata sanctosymodusimpietatem eam perimerguae veritatem
Patris et Filii et Spiritus sancti nominum numetauderet: ut non subsistente causa uniuscujusqoenis)
triplex nuncupatio obtineret sub falsitate nominunonem, et Pater solus atque unus idem atquehgdseret et
Spiritus sancti nomen et Filii: idcirco tres sulpsi@s esse dixerunt, subsistentium personas pestamilas
edocentes, non substantiam Patris et Filii divatesitlissimilis essentiae separantes ». BgEspiritu Santo.,.
313ff. Es handelt sich um einen Kommentar der ameiormel der Synode von Antiochia 341, den Hikiiu
Syn. 29 (503) zitiert.

24 Vgl. Syn 32 (505): « Quod autem dictum est: ut sint guideer substantiam tria, per consonantiam vero
unum, non habet calumniam: quia connominato Spiidtwest, paracleto consonantiae potius quam easeper
similitudinem substantiae praedicari convenit usita ». Es ist verstandlich, dass Hilarius versucten
Formeltext zu bewahren. Daher sind seine Formulgeen nicht auslegbar wie jene, die sein Denken esteh

wiedergeben. Doch alles in allem veranschaulichersain Ringen und seine Unschlissigkeit. \EJIEspiritu
Santo...314-319.

25 Vgl. M. Simonetti, Il regresso della teologia delle Spirito Santo erccdente dopo Tertulliano:
Augustinianum 20 (1980) 655-669.
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der Heilige Geist dadonum

Die Gabe des Geistes

Der Geist hat zu allen Zeiten der Heilsgeschicletsikt, obwohl Hilarius
ihm anscheinend keine eigene Rolle bei der Ersahgfder Welt und des
Menschen zuschreibt. Vor Christus hat der HeiliggsGvor allem durch
prophetische Eingebung gewirkt, also in allen Stmi des Alten
Testamentes. Derselbe Heilige Geist ist es, ddr Réingsten denen zuteill
wird, die an Jesus glauben. Ein wichtiger Text \dibarius gibt uns
Aufschluss Uber die Kontinuitat und den Unterschimglischen den
verschiedenen Ereignissen:
Est enim Spiritus sanctus unus ubique, omnes paiaa

prophetas et omnem chorum legis illuminans, lohanmtiam in utero
matris inspirans, datus deinde apostolis ceterisaueslentibus ad

cognitionem eius quae indulta est uerit&tis.

Der Heilige Geist hat die Propheten inspiriert,aber erst nach Christus
gegebenworden. Diese Formulierung ist kein Zufall. Niet i® den
Schriften des Hilarius vom Geist als Gabe die Redenn er sich auf
dessen Wirken vor Christus bezieht. Ist anderarsdr Geist, wie wir
gesehen haben, als dritte goéttliche Person dentdtriebenfallsGabe
mussen wir anschauen, welche Beziehungen zwischsus Jund dem

Geist bestehen, um die Pneumatologie des Hilatingerstehen.

26 Trin. Il 32 (68)
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A. Jesus und der Geist

Hilarius ist der letzte bedeutende Vertreter dergemannten « pneu-
matischen Christologie ». Typisch fir sie ist diawendung des Geist-
Leib-Schemas zur Erklarung der Gottmenschheit Je§ieist » entspricht
der Gottheit und « Leib » der Menschheit. Der Sishwie Gott « Geist »,
und da er dieselbe Natur hat wie der Vater, isk @ines Geistes » mit
ihm?’. In der von Phil 2,6-11 inspirierten hilarianisoh&erminologie ist

der Sohn Gott, ehe er Mensch wird.

Zudem existiert er in der « forma Dei », das heddtpesitzt die Flle
seiner gottlichen Eigenschaften, seines « Geistes »

Der menschgewordene Sohn ist durch die Annahmensgrschlichen

Natur Geist und Leib, Gott und Mensch. Dieses thingische Schema ist
vor allem im ersten Werk des Hilarius erkennbarmd&latthaus-

Kommentar. Es zieht sich aber durch seine restiidherke?® Dass Gott

menschliche Natur annimmt, bedeutet, dass die gréoge Kraft der
Gottheit gewissermalRen der Begrenztheit des Leiimdésrworfen wird.

Jesus ist nach wie vor Gott und besitzt die gesafite der Natur des
Vaters. Er hat sich jedoch der « forma » Gottesedigt, das heil3t, der
unverhtllten Offenbarung seiner Gottheit. Jetztt leb in der « forma
servi». In dieser Verfassung befindet sich der mlegewordene Sohn:

Gott und Mensch, Geist und Leib, wobei das Gotliskets den Vorrang

27 Vgl. El Espiritu Santa.., 83-89

28 Vql. ibid. 99-111; Gber; tber die verschiedenen Typen demmpagschen Christologie, vgl. M. SIMONETTI,
Note di cristologia pneumaticaAugustinianum 12 (1972) 201-232; vgl. auch meintadi® El Espiritu en
Clemente AlejandrindEstudio teoldgico-antropolégicf/erdffentlichungen der Papstlichen Universitanglias

| 16), Madrid 1980, 41-112.
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hat. Das Leib-Geist-Schema stellt bei Hilarius keirbesondere
Schwierigkeit dar, es stiftet keine Verwirrung zehien Sohn und
Heiligem Geist, wenigstens im tGberwiegenden TefleseTexte.

Allerdings ist Jesus nicht blol3 auf statische Weeist und Leib.
Mehrmals in seinem Leben kommt der Geist auf ihmalhe Seine
menschliche Natur wird geheiligt und vollstandiggdtlicht, doch lasst
dieser Vorgang nicht den leisesten Zweifel darassder von Anfang an
Gott gleich war. Unser Autor betrachtet weiternin Neuen Testament
drei fir das Wirken des Geistes bei Jesus besonbedeutsame
Ereignisse: die Menschwerdung, die Taufe und dieistehung.

Die Fleischwerdung des Wortes Gottes wird moglisicd die Herabkunft
des Geistes auf Maria. Darauf verweist HilariussAoehreren Passagen
geht aber hervor, dass dieser Geist fir ihn demSshund nicht der
Heilige Geist. Der Sohn selbst bereitet sich im diciMariens einen
Korper?® Uber diese Passage des Evangeliums liegt keiontess
ergiebiger Kommentar von Hilarius vor.

Interessanter ist, was er uber die Taufe des Hegh die Hilarius, als er
im Neuen Testament weiterliest (vgl. Lk 4,18; Agg3B), als « Salbung »
interpretiert. Mehrfach befasst sich Hilarius dardich wird nicht immer
deutlich, was mit dieser Salbung gemeint ist urmhkket, wie der « Geist»
zu verstehen ist, mit dem Christus gesalbt wirdetsder Heilige Geist als
dritte gottliche Person oder die gottliche Natus ¥aters? Im Kommentar
zum Matthausevangelium steht lediglich: « Spirisactus emittitur et

specie columbae visibilis agnoscitur et istius maguditernae pietatis

29 Vgl. In Mt. 1,3.2,5 (94.108)Trin. Il 24 (60); I, 26 (62); X 15 (470); vgEl Espiritu Santo.,.112-116.
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unctione perfunditur®. Deutlicher sagt es eine PassagedmuSrinitate:

In spiritu autem Dei Patrem Deum significari, itaistimo
intelligi  oportere, quod Spiritum Domini super se&se Dominus lesus
Christus professus sit, propter quod eum ungueatmdtat ad
euangelizandum (cf. Lc 4,18). Paternae enim naturatus in eo
manifestatur, naturae suae communionem in Filiaretracarne nato per
sacramentum spiritalis huius unctionis ostendens) post consummati
baptismi natiuitatem tunc haec quoque propriesgsificatio audita est,

uoce testante de coeléilius meus es tu, ego hodie genu(lte 3,225

Zwei Dinge scheinen in diesem Text klar zu seirsudewird in seiner
menschlichen Natur gesalbt, damit er in ihr dentragf des Vaters, das
Evangelium zu verktinden, erfillen kann. Ihm wird Hraft der Natur des
Vaters ubertragen, damit diese Gemeinschaft in Gettheit auch im
menschgewordenen Gottessohn zutage tritt. SowahMdetlaut als auch
der Kontext® scheinen auszuschlieBen, dass der Heilige Geistirate
gottliche Person auf Jesus herabkommt oder ihrt. s&ib einer anderen
Stelle heil3t es, nachdem zuvor ebenfalls von ddbuBg seiner

menschlichen Natur die Rede war:

30 In Mt. 2,6 (110); vgl. den gesamten Kontext von 2,5-@{100).
31 Trin. VIII 25 (336); vgl. auch VIII 23-24 (335f), wo geglwird, « Spiritus Dei » kénne den Sohn bezeichnen

das heifl3t, die Kraft der in Jesus gegenwartigeth@ibt

32 Vgl. Trin. VIl 23-25 und insbesondere das Ende dieses le&bmatzes (337): « Est autem et in Spiritu Dei
Spiritus paracleti significatio... » womit klar enschieden wird zwischen dem Geist als Natur desr¥aan der
sogar der menschgewordene Sohn Anteil hat und deiligéh Geist als « dritter géttlicher Person »mde
Parakleten oder dem Geschenk.
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Neqgue habuit sane unguendi se per Spiritum ettemtuei

(cf. Apg 10,38) necessitatem Deus, qui Dei et Smresset et uirtus,

Seine menschliche Natur wird anscheinend durchKdadt der gottlichen
Natur gesalbt, an der er als Sohn Anteil hat.

Die Auferstehung Jesu bedeutet schlie3lich diestaniidige Vergeistigung
und Vergottlichung der von ihm angenommenen merdam Natur. Die
menschliche Natur besteht weiter, aber das Begrammd Gebrechliche an
ihr verschwindet. Es ist eine vollkommen vergotitee und verherrlichte
menschliche Natur. Jesus existiert von diesem deltpan in der « forma
gloriae »3* Hilarius belegt seine Auferstehungstheologie mignd
Schrifttexten Joh 17,5, Phil 2,11, 1 Kor 15,28 uRd 2,7. Die
Auferstehung wird an einer Stelle im Sinne von stédlhdiger
Vergeistigung der menschlichen Natur Christi etkl& ... ut in Dei
uirtutem et spiritus incorruptionem transformatarnga corruptio
absorberetur %. Das ist es, worum Jesus den Vater in Joh 17t&tbitls
er verherrlicht werden mochte mit der Herrlichkele er besal3, ehe die
Welt war. Von da an ist Jesus auch als Mensch gadzyar Gottes Sohn.
Auch was seine Menschheit anbelangt, ist er garereit dem Vater. Sein

Leben als « Geist » hat seine Flille entfaltet.

33 Trin. XI 19 (548). Vgl. Xl 19-19 (547-550) Uber die Saflguder menschlichen Natur Jesu. Zum Thema Taufe
und Salbung vgIEl Espiritu Santo.,.116-124.

34 Vgl. A. FIERRO,Sobre la gloia en san Hilario. Una sintesis doctrinal sobradaion biblica de « doxa »
(Analecta Gregoriana 144), Roma 1964, 121-1B0;Espiritu Santo.,. 125-139; G. PELLAND,Le theme
biblique du Régne chez saint Hilaire de Poitie@regorianum 60 (1979) 639-674, bes. 644-651; 661-
665.

35 Trin. Il 16 (88); vgl. der gesamte Absatz 16 (87f).
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B. Der Geist - Geschenk Jesu

Wir haben gesehen, wie Jesus, der Geist und Leilmider Auferstehung
vollstandig « Geist » wird. Die unerschopfliche @ymk seiner gottlichen
Kraft wollte wahrend seines sterblichen Lebens dieenzen des
menschlichen Korpers dberwinden. Nach der Aufetstghist die
verherrlichte menschliche Natur ein Vehikel, um déeist dem ganzen
Universum mitzuteilen.

Diesen beiden Ereignissen im Leben Jesu als Geesitsprechen zwei
Ereignisse bei der Schenkung des Heiligen Geisteslia Menschen.
Zunachst nimmt eines in eingeschréankter Form dagidnge Geschenk
nach der Auferstehung vorweg. Mit der Auferstehgilydas Geschenk
der ganzen Welt und alle, die sich Jesus im Glamééern, kdnnen daran
Anteil erhalten. Anscheinend entspricht der Heiliggist als Gabe oder als
dritte gottliche Person in der Taufformel fir Hiles der gottlichen Natur
(dem « Geist ») Jesu, sofern er den Menschen ddessen zunachst
irdische, dann verherrlichte menschliche Natur etgdt wird. Zwei
Passagen belegen diese Interpretation: ZunachsstirmitKkommentar zum
Matthausevangelium:

Haec (mulier; cf. Mt 9,20-22) itaque ad Domini pgexeuntis
occursum tactu uestis Domini sanam de se proflgaloguinis futuram
esse confidit, sordibus scilicet polluta corporgi ®t interioris uitii
immunditiis dissoluta fimbriam uestis per fidemtfieat adtingere,
donum iudelicet Spiritus sancti de Christi corporedo fimbriae exeuntis

cum apostolis conversata contingere, fitque moe’sa

36 In Mt. 9,6 (210) Vgl. auch Uber die Mitteilung des Geista die Jinger wahrend des sterblichen Lebens Jesu
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Die Frau symbolisiert das Volk der Heiden, das emngén soll, was die
Israeliten verworfen haben. Genau das ist nun aber, Hilarius kurz
zuvor erwahnt hat, das Geschenk des Heiligen Geifler Geist, den
diese Frau empfangt, ist eben jedesnum Die entscheidende Bedeutung
dieses Begriffs kennen wir ja bereits. Die Fraudbriklieses Geschenk
schliel3lich aufgrund des Glaubens, der fur Hiladias Mittel ist, kraft
dessen der Geist empfangen wirdAnscheinend ist die Kraft der
gottlichen Natur Jesu, insofern sie zum Heil dernbtden Ubertragen
wird, das Geschenk des Heiligen Geidteallerdings teilt sich der Geist
in diesem Stadium des sterblichen Lebens Jesunmeschrankter Form
mit — jenen, die zu seiner Umgebung gehdren odaesd_eib oder sein

Gewand berthren. Nach der Auferstehung &ndertdsecRerspektive:

Ex uoto ergo propheta praenuntiat exaltari supelosadeum (cf. Ps
56,6; Eph 4,9f), et quia exaltatus super caeloddatapus esset in terris
omnia sancti spiritus sui gloria, subiecit: et supgnem terram gloria tua
(Ps 56,6):
cum effusum super omnem carnem spiritus donumagtoaxaltati super

caelos domini protestaretéir

In Mt. 10,2 (216-218); 14,19 (32). Eine ausfiihrlicheralfse dieser Passagen findet siclkirEspiritu Santa..,
143-153.

37 Vgl. El Espiritu Santo .,.146; 143-146.

38 Vgl. ibid. 147f.
39 Tr. Ps.56,6 (172).

15



Dass alle Menschen mit dem Geist beschenkt werndergin Zeugnis
dafir, dass die Herrlichkeit des Geistes (die Gitithlesu alles erfufft
nachdem dieser in den Himmel aufgefahren ist. Dienmdassende
Herrlichkeit dieser gottlichen Natur macht sich z@aschenk, wenn sie
den Menschen mitgeteilt wird. Zwischen der Verhening und der
Vergottlichung der menschlichen Natur Jesu undGkdre des Geistes an
alle Menschen besteht eine enge Wechselbeziehusglesus ganz und
gar « Geist » ist und die Herrlichkeit seiner méatishen Natur die Erde
erfullt, schenkt er allen seinen Heiligen Geist.

Der Heilige Geist ist das Geschenk der Gotthet Jesbald es durch seine
ebenfalls geisterfiillte menschliche Natur mitgeéteird. Darum folgt
dieses Geschenk aus der Menschwerdung und Aufargjellesu.
Undenkbar ist ein Geschenk des Geistes, das keiolge Fder
Fleischwerdung des Wortes Gottes ware. Was gedchmah beim
zweifellos vorhandenen Wirken des Geistes in dapliaten, auch wenn
noch nicht vomGeschenldie Rede ist? Wirkt der Geist unabhangig von
der Menschwerdung oder, falls nicht, inwieweit leézisich sein Wirken
auf sie? Diese Frage wird nicht explizit beantwiprsaich sonst nicht.
Doch legt eine Passage den Gedanken nahe, dasgrapbetische
Inspiration  gewissermal3en die Wirkung der MenscOway

vorwegnimmt;

40 Vgl. ibid. 124,6 (602); Vgl. fir eine genauere Darlegung did$eemasEl Espiritu Santo.,. 154-162.

16



Non adferunt autem tempora uel aetates Spiritusrsitatem, ut non

ipse adque idem Christus in corpore sit, qui ma®gititu in prophetis.

Der Heilige Geist ist stets derselbe, weil ein gaz menschgewordener
Christus(in corpore) existiert, der kraft seiner GotthdiBpiritu) in den
Propheten verweilt. Hat sich seine Gottheit in @g=er Hinsicht,
(wenngleich noch nicht zur Ganze) mitgeteilt, soegtdaftir, dass von
einem Wirken des Geistes vor dem Kommen Christidiea Welt
gesprochen werden kann, jedoch stets in Abhandigkei der kiinftigen
Menschwerdung und als Vorwegnahme ihrer Wirkungof&imet Hilarius

das Geschenk des Geistes innerhalb der univershigarschaft Jesu ein.

Auch wenn es zutrifft, dass im Rahmen einer strigfassten
Trinitatstheologie keine Rede sein kann von eir@lstandigen Klarheit
des hilarianischen Denkens Uber den Heiligen Gsislif unser Autor sehr
ergiebige und originelle Uberlegungen zur heilsp&stlichen Rolle des
Geistes an. Die Verwirrung in der Pneumatologie Hdarius, fallt -

sofern vorhanden — weitaus weniger ins Gewicho#lgesagt wird. Aus
dem Grund der scheinbaren Verwirrung - den versigmen Bedeutungen
des Begriffs « Geist » - bezieht die Lehre desriitavielmehr ihren Reiz.
Die pneumatische Christologie ermoglicht es unseréumtor, die

Auferstehungstheologie zu entfalten, woflr der Khgggen die Arianer
ein denkbar unginstiges Umfeld bot. Folglich hdi¢ Abhangigkeit der

Pneumatologie von einer dynamischen Christologees Blysterium der

41 Trin. VIII 18 (547); Vgl. El Espiritu Santo.,.269f; auch die gesamte Schlussfolgerung desnefgits, 257-
271.
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Selbstmitteilung Gottes an den Menschen in sein@mn3und seinem
Geist gemeinsam zu betrachten. Letzterer verlegmh @inmaligen und
unwiederholbaren Ereignis der Fleischwerdung dest&®§oGottes seine

universale Relevariz

Aus: J. SARAIVA MARTINS (Hrsg.), Credo in Spiritdanctum, Congresso teologico
internazionale di Pneumatologia in occasione del0O@6anniversario del | Concilio di
Costantinopoli, S. 243-253, Roma 1982, LEV 1983

Ubersetzung aus dem Spanischen von Regina Einig
Mit freundlicher Unterstlitzung von Guntram Forster

© Libreria Editrice Vaticana

42 Vgl. zu diesem Punkt meinen kurzen Artik&listologia del Logos y cristologia del Espirit@regorianum 61
(1980) 353-360.
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